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भूतमका-  

महाराष्ट्र का यवतमाल हजला अहदवासी बाहुल्य आलाका ह।ै यवतमाल हजले का 

एक हहस्सा अंध्र प्रदशे के ऄदीलाबाद हजले की सीमा को छूता ह।ै यवतमाल के झरी-जामनी 

व मारेगांव तालकुा में गोण्ड, परधान और कोलाम अहदवासी लगभग 60% से 70% हैं। 

परंत ु आस आलाक़े की ऄहधकांश ज़मीनें रेड्डी, ब्राह्मण, तेली, मराठा, बंजारा जैसे गैर 

अहदवासी समदुाय के पास हैं। अहदवासी समदुायों के पास जमीने न के बराबर ऄथवा बंजर 

हैं, जहााँ पर केवल बाररश के समय ही खेती संभव ह।ै कइ आलाकों में कोलाम समदुाय के पास 

पांच से सात एकड़ जमीन ह ैलेहकन ऄत्यहधक गरीबी के कारण खेती करना ईनके हलए महगंा 

पड़ता ह।ै हजसके कारण जमीन के बहुत ही कम हहस्से पर वो खेती करते हैं ऄथवा ऄपनी 

जमीन को दसूरे समदुाय के लोगों को खेती करने के हलए द ेदतेे हैं, हजसके बदले में रूपये लेते 

हैं। यहााँ ऄहधकतर अहदवासी मजदरूी और खेहतहर मजदरूी का कायय ऄपनी जीहवका के हलए 

करते हैं। अहदवासी समाजों में जीहवका के हलए श्रम, स्त्री और परुुष दोनों ही करते हैं। घर के 

बाहर जाकर मजदरूी या श्रम करना महहलाओ ंके हलए भी ईतना ही सहज ह ैहजतना परुुषों के 

हलए। कोलाम समदुाय में ऄत्यहधक गरीबी के कारण पररवार का हर सदस्य अजीहवका के 

हलए मजदरूी करता ह।ै ऄहधकतर लोग कृहष मजदरूी ही करते हैं परन्तु ये काम भी न हमल पाने 

पर ऄपने गााँव से बाहर हकसी भी तरह की मजदरूी करते हैं। कोलाम महहलाएं भी अजीहवका 

के हलए कृहष मजदरूी ऄथवा मजदरूी करती हैं।  

झरी-जामनी में कुमारी माता बनने की घटनाएाँ हपछले कुछ वषों से प्रकाश में अ रही 

हैं। यहााँ पर प्रशासन व मीहडया के द्वारा ‘कुमारी माता’ शब्द का प्रयोग ईन महहलाओ ंके हलए 

हकया गया, जो हबना हववाह हकये ही गभय धारण करती हैं ऄथवा हबना हववाह हकये ही बच्चों 
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को जन्म दतेी हैं । पषु्ट्पेश कुमार ने ऄपने ऄध्ययन में कहा ह ै हक कोलाम समदुाय में 

महहलाओ ंके सम्बन्ध में यौन शहुचता को लेकर हकसी हकस्म का पवूायग्रह लगभग नहीं हदखाइ 

पड़ता ह ैऔर बच्चों को समदुाय की धरोहर माना जाता ह।ै एक हपतवंृशात्मक समदुाय होने 

के नाते प्रतीक के रूप में हपतसृत्ता के लक्षण हदखाइ दतेे ह ैवह भी मखु्य रूप से हववाह या 

ऄन्य समारोह में हदखाइ दतेा ह।ै
1
 कोलाम समदुाय में पररवार के भीतर ऄन्य समाजों की 

तलुना में, स्त्री-परुुष संबंधों में थोड़ी समानता जरुर होती ह ैजैसे हववाह का फैसला लड़की की 

पसंद व नापसंद पर भी हटका रहता ह।ै पररवार में अजीहवका के हलए स्त्री भी परुुष के बराबर 

ही श्रम करती ह,ै आसहलए घर के फैसलों में ईसकी भी ऄहम भहूमका रहती ह।ै लेहकन प्रश्न यह 

ईठता ह ैहक आस समदुाय में कुमारी माता पररघटना का जन्म कैसे हो रहा ह?ै यौन शहुचता को 

लेकर कोलाम समदुाय में कोइ पवूायग्रह नहीं ह ैतो हववाह-पवूय संबंध बनने पर लड़हकयों का 

हववाह महुश्कल क्यों होता जा रहा ह?ै या ऐसी लड़हकयां हजनके संबंध हववाह-पवूय बन रह ेहैं, 

ईनको ख़राब दृष्टी से क्यों देखा जा रहा ह?ै  

हपछले कुछ वषों में अहदवासी समाज का गैर अहदवासी समाज से संपकय  व हनभयरता 

बढ़ी ह।ै यह आसहलए भी संभव हो पाया ह ै क्योंहक जंगल तक हबना रोक-टोक के 

अहदवाहसयों की पहुाँच थी और ईसके सहारे ही ईनकी जीहवका चल जाया करती थी। आससे 

सरकार न े ईन्हें वंहचत कर हदया। हपछल े कुछ वषों में यातायात की सगुमता के चलते आन 

अहदवाहसयों को ऄपनी जीहवका चलाने के हलए बाहर हनकलने पर मजबरू हकया। 

अहदवासी महहलाओ ं का रोज़गार एवं जीहवका के हलए बाहर हनकलना, हनम्न अहथयक 

पषृ्ठभहूम होने के चलते गैर अहदवासी समाज के द्वारा ईनके श्रम व शरीर के शोषण ने भी आस 

आलाके में कुमारी माता नामक पररघटना को जन्म हदया ह।ै गैर अहदवासी समाजों में प्रचहलत 

मलू्यों के ऄनसुार वे महहलाएं जो हबना हववाह हकये गभय धारण करती हैं, को हये दृष्टी से दखेा 

                                                           
1
(kumar, 2000) 
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जाता ह।ै ठीक आन्ही मलू्यों को ऄब आन अहदवाहसयों ने भी अत्मसात कर हलया ह,ै हजसके 

चलते यौन शदु्धता जैसी हबलकुल नयी ऄवधारणा हमें आन समाजों में भी हदखाइ पड़ रही ह।ै 

कोलाम जनजाहत ऄन्य जनजाहतयों की तलुना में अहथयक रूप से ज्यादा कमजोर ह ैआसहलए 

कुमारी माता नामक समस्या सबसे ज्यादा कोलामों में ही हदखाइ पड़ रही ह।ै हहन्दकूरण की 

आस प्रहिया को अगे बढ़ाने में हहन्द ू संगठनों के साथ-साथ राज्य की भी बड़ी भहूमका ह।ै 

कोलाम अहदवासी, टेलीवीजन के साथ, जनसंचार के ऄन्य माध्यमों से भी हहन्द ू धमय के 

अचार-हवचार को ऄपना रह ेहैं। प्रत्येक गााँव जहााँ केवल जनजाहत समदुाय ही रहता था, ऄब 

वहां हहन्द ूधमय को मानने वालों की संख्या तेजी से बढ़ी ह।ै आसके साथ  लगभग हर गााँव में 

मंहदर का हनमायण हो गया ह।ै ऄहधकतर मंहदर गााँव के बीचों-बीच में बनाये जाते हैं व हर हहन्द ू

त्यौहारों को बहुत भव्यता के साथ मनाया जाता ह।ै हहन्द ूदवेी-दवेताओ ंको कुछ आस तरह से 

महहमामंहडत हकया जाता ह ै हक जनजातीय समदुाय ईन्हें ऄपने दवेी-दवेताओ ं से ऄहधक 

शहिशाली मानने लगते हैं और ईनकी पजूा करते हैं। धीरे-धीरे वे आन त्यौहारों के सभी रीती-

ररवाजों को अत्मसात कर लेते हैं व एक लम्बी प्रहिया के बाद ये ऄपने अपको चेतना के 

स्तर पर हहन्द ूमानने लगते हैं।  

कोलाम जनजाहत एक समदुाय होने के साथ-साथ ‘हवशेष रूप से कमजोर जनजाहत 

समहू’(PVTG) में भी शाहमल ह।ै आसहलए कोलाम समदुाय की सामाहजक संरचना को 

समझते हुए, समदुाय के भीतर हो रह े पररवतयनों को समझना बहुत जरुरी हो जाता ह।ै आस 

बदलते हुए स्वरूप में हस्त्रयों की हस्थहत क्या ह ैऔर ईनकी हस्थहत में हकस तरह का पररवतयन 

हो रहा ह,ै यह जानना बेहद प्रासंहगक हो जाता ह।ै कोलाम जनजाहत में कुमारी माता की 

पररघटना को समझते हुए समदुाय में हो रह ेपररवतयनों के साथ आनके बीच बन रहे, नए सत्ता-

संबंधों की पड़ताल अवश्यक ह।ै भमंूडलीकरण की प्रहिया ने अहदवासी समदुाय को 

प्रभाहवत हकया ह,ै हजसके चलते अहदवासी समदुाय में हनत नए-नए बदलाव देखने को हमल 
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रह ेहैं। आसके ऄलावा अहदवासी समाज में हो रह ेबदलाव को समझने के हलए संस्कृहतकरण 

को जनजातीय सन्दभय में समझना अवश्यक होता ह।ै संस्कृहतकरण एक ऐसी प्रहकया ह ै

हजसमें कोइ छोटी जाहत ऄपने से उाँ ची जाहत के अचरण व मलू्यों को ऄपनाने का प्रयास 

करती ह ैया कोइ जाहत स्थानीय प्रभ ुजाहतयों के अचरणों को ऄपनाने का प्रयत्न करती ह।ै 

संस्कृहतकरण की आस प्रहिया को अहदवासी समदुाय में घहटत होने के हलए यह अवश्यक ह ै

हक वह पहले ऄपने अपको हकसी जातीय संरचना में देखना प्रारम्भ करे। आसके हलए 

अहदवासी समदुाय का खदु को हकसी जातीय संरचना में रखने के हलए पहले हहन्दकूरण की 

प्रहिया में अना अवश्यक हो जाता ह।ै वहजयहनयस खाखा ऄपने ऄध्ययन में कहते हैं हक 

अहदवासी समदुाय में संस्कृहतकरण ऄथवा हहन्दकूरण की प्रहिया शरुू होने के हलए जातीय 

अधार ही काफी ह।ै ऐसा हो नहीं सकता हक अहदवासी समदुाय में संस्कृहतकरण की प्रहिया 

भी हो और वे जातीय संरचना से बाहर भी रहें
2
। जातीय संरचना में अने तक ईनमें हहन्दकूरण 

की प्रहिया हनरंतरता से चलती रहती ह।ै परन्त ुजातीय संरचना में शाहमल होने से पवूय वह 

ऄपने स्थानीय प्रभ ु जाहतयों के सांस्कृहतक तत्व, मलू्य, हवचार, रीहत-ररवाज़ अहद से 

प्रभाहवत होते हैं और ऄपने समदुाय व जीवन में ईनका ऄनसुरण करते हैं। 

हकसी भी समदुाय की सामाहजक संरचना का मखु्य अधार समाहजक, सांस्कृहतक, 

अहथयक व राजनैहतक व्यवस्था होती ह।ै सामाहजक व्यवस्था के ऄंतगयत पररवार, हववाह, 

नातेदारी, स्त्री-परुुष संबंध अहद होते हैं। सांस्कृहतक व्यवस्था के ऄंतगयत भाषा, रहन-सहन, 

वेष-भषूा, कला, धमय, अचार-हवचार अहद को अधार मानते हैं, जबहक अहथयक व्यवस्था 

के ऄंतगयत जीहवका के साधन, श्रम का हवभाजन, ईत्तराहधकार अहद होते हैं। 

 

                                                           
2
Virginius Xaxa  ‚Transformation of Tribes in India Terms of Discourse‛ 
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1.1 सातहत्य पुनरावलोकन 

कोलाम जनजाहत का ऄध्ययन एक समदुाय के रूप में करते हुए, ईनकी सामाहजक 

संरचना में हकस तरह के बदलाव हो रह ेहैं और ईसका प्रभाव हकस रूप में हदखाइ द ेरहा ह?ै 

कोलाम जनजाहत में जेंडर ऄसमानता की पड़ताल करते हुए ‘कुमारी माता’ की पररघटना को 

समझना होगा। 

शोध से सम्बंहधत साहहत्य पनुरावलोकन प्रमखु तीन भागों में हवभाहजत ह-ै  

(ऄ)  कोलाम जनजाहत का एक समदुाय के रूप में ऄध्ययन से सम्बंहधत साहहत्य 

पनुरावलोकन। 

(ब)  भारतीय जनजाहत समहू और कोलाम की सामाहजक संरचना में रूपांतरण से 

सम्बंहधत हवषयों के ऄध्ययन का साहहत्य पनुरावलोकन।  

(स)  जनजाहत समहू व कोलाम में जेंडर सम्बंहधत ऄध्ययन व कुमारी माता से 

संबंहधत ऄध्ययन का साहहत्य पनुरावलोकन। 

(अ)  कोलाम जनजाति का एक समुदाय के रूप में अध्ययन से सम्बंतिि सातहत्य 

पुनरावलोकन। 

एसजी देवगंकर व लीना देवगंकर द्वारा पसु्तक ‘The Kolam tribe’ एक 

मानववैज्ञाहनक एथनोग्राहफक ऄध्ययन ह ै हजसमें, कोलाम जनजाहत के बारे में हवस्ततृ 

जानकारी ह।ै कोलाम जनजाहत के सामाहजक, अहथयक, राजनैहतक संस्थाओ ं की हवस्ततृ 

चचाय ह ैऔर कोलाम लोक गीतों पर एक परूा ऄध्याय ह।ै हजसमें कोलामी बोली के नंबर, 

जानवर, पेड़, रंग, शरीर के ऄंगों का नाम, नातेदारी, व हचहड़यों के नामों को ऄंग्रेजी में हलखा 

गया ह ैजो हक महत्वपणूय काम ह ैपरन्त ुप्रस्ततु पसु्तक में कोलाम समाज में हहन्द ूसमदुाय के 



vii 
 

प्रभाव पर कोइ चचाय नहीं की गइ हैं साथ ही कोलाम महहलाओ ंकी हस्थहत की ऄनदखेी की 

गइ ह।ै 

डी. हाजरा की पसु्िक ‘the kolam of yaotmal’ एक एथनोंग्रहफक ऄध्ययन 

ह।ै जो कोलाम जनजाहत हक अहथयक व्यवस्था, सामाहजक-संरचना, जीवन-चि, रीहत-

ररवाज, राजनैहतक-व्यवस्था, धाहमयक-हवश्वास, त्यौहार अहद के बारे में हवस्ततृ ऄध्ययन ह।ै 

डी.हाजरा का काम कोलाम जनजाहत पर हकया गया पहला ऄध्ययन था, हजसमें कोलाम 

महहलाओ ंकी ईपेक्षा की गइ ह,ै साथ आस ऄध्ययन में हकसी भी तरह से महहलाओ ंकी हस्थहत 

पर प्रकाश नहीं डाला गया ह।ै हाजरा ने कोलाम महहलाओ ंकी कृहष में भहूमका को भी परुुषों 

से हनम्नतर ही माना ह।ै लेहकन आस हकताब से कोलाम समदुाय पर एक बेहतर समझ बनाइ जा 

सकती ह ैक्योंहक यह हवशदु्ध रूप से नजृातीय ऄध्ययन ह।ै   

M.B.Emeneau की पुस्िक ‘Kolam, a Dravidian Language’ में 

कोलामी बोली को द्रहवहडयन भाषा की ईत्पहत मानते हुए, कोलामी बोली का ऄध्ययन हकया 

गया ह।ै कोलामी बोली में तहमल व मराठी भाषा के शब्दों का गहन ऄध्ययन व्याकरण के 

अधार पर हकया गया ह ै परन्त ु कोलामी बोली में तेलग ु से हलए शब्दों पर ज्यादा ध्यान 

अकहषयत हकया गया ह।ै 

Renuka Patnayak द्वारा हलहखत पसु्तक ‘Tribe-Ecology and 

development’ में महाराष्ट्र के जनजातीय समाज की पाररहस्थहतकी व हवकास पर गहन 

चचाय करते हुए एक ऄध्याय में कोलाम समदुाय की अहथयक पररहस्थहतयों पर गहन चचाय की 

गयी ह।ै हजसमें ईन्होंने यह बात मखु्य रूप से कही ह ैहक कोलाम समदुाय जीहवका के ऄपने 

पारम्पररक साधनों से वंहचत हो गया, हजसमें जंगल पर हनभयरता, हशकार, झमू खेती अहद थे 

और ईन्हें ऄपनी जीहवका के हलए मजदरू या कृहष मजदरू बनना पड़ा ह।ै 
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M.N. Vahia, Ganesh Halkare, Kishore Menon, Harini Calamur 

के द्वारा हलहखत लेख ‘The Astronomy of Two Indian Tribes: The 

Banajaras and the Kolams’ में बंजारा, कोलाम और गोंड समदुाय में खगोलहवज्ञान 

के स्वरूप का वणयन हकया गया ह।ै तीनो समदुायों का यह खगोलीय हववरण बहुत ही रोचक 

भी ह।ै लेखक यह कहते हैं हक आन समदुायों में सामदुाहयक भावना व ऄपने समदुाय के 

ऄहस्तत्व की भावना आतनी प्रबल ह ैहक आनकी ऄपनी-ऄपनी पौराहणक मान्यताएं व कहाहनयां 

हैं। खगोलहवज्ञान से संबंहधत हवचार व हवश्वास सीधे ईस काल से जड़ेु हैं, जबसे वे स्थाइ 

जीवन जीना प्रारंभ करते हैं। असमान और तारों को दखेकर हकस तरह यह तीनों समदुाय 

मौसम का ऄंदाज़ा लगाते हैं और ईससे संबंहधत मान्यताएं व कहााँहनयााँ क्या हैं आसका हववरण 

प्रस्ततु हकया गया ह।ै प्रस्तुत लेख में लेखक ये मानते हैं हक कोलाम जनजाहत को ‘कोलावर’ 

भी कहते हैं। 

(ब)  भारिीय जनजाति समूह और कोलामों की सामातजक संरचना में रूपांिरण से 

सम्बंतिि तवषयों के अध्ययन का सातहत्य पुनरवलोकन।  

K.Mohan Rao की पसु्तक ‘The Kolams: a primitive tribe in 

transition’ अहदलाबाद के कोलामों पर नब्बे के दशक में हकया गया ऄध्ययन है। आस 

पसु्तक में मखु्यतः कोलाम जनजाहत का पररचय के साथ-साथ ईनके पड़ोस में रहने वाले 

ऄन्य समदुायों का भी पररचय दतेे हुए कोलाम समाज में अ रह ेअहथयक व सांस्कृहतक 

बदलाव को रेखांहकत हकया गया ह।ै मोहन राव ने पररचय में कहा ह ै हक कोलाम अहदम 

ऄवस्था को छोड़ते हुए स्थाइ कृहष की तरफ बढ़ रहें हैं परन्तु आस िांहतकारी पररवतयन से ईनके 

सांस्कृहतक के्षत्र में कोइ प्रभाव नहीं पड़ा ह।ै आनके ऄनसुार कोलामों के बारह त्यौहारों में से 

केवल ‘दीपावली’ को ही हहन्दओु ं के प्रभाव में अने के चलते मनाया जाता ह ै और 

ऄहधकांश कोलाम ‘संस्कृहतकरण’ के प्रभाव में नहीं हैं। कोलामों के धाहमयक जीवन में ऄभी 
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तक हहन्दवुाद का प्रवेश नहीं हो पाया ह।ै जबहक मोहन राव ने सारांश में आस बात को स्पष्ट 

हकया ह ैहक कोलाम हहन्दवुाद के प्रभाव में अकर ही ‘भीमसेन’ और ‘एदमुला’ की पजूा कर 

रह ेहैं। 

एम.एन. श्रीतनवास की पसु्तक ‘आिुतनक भारि में सामातजक पररवितन’ 

संस्कृहतकरण व पहिमीकरण को व्याख्याहयत करने के हलए हलखी गइ ह।ै जाहतयों में 

पहिमीकरण के कारण गहतशीलता व संस्कृहतकरण के माध्यम से सामाहजक सोपान में 

संरचनात्मक पररवतयन नहीं, बहल्क पदमलूक पररवतयन होते हैं। श्रीहनवास के द्वारा दी गयी यह 

ऄवधारणा संस्कृहतकरण का पररमाहजयत रूप ह।ै पहले ईन्होंने संस्कृहतकरण के हलए अदशय 

जाहत ब्राहमण को माना था, लेहकन बाद में ईन्होंने आसमें सधुार करते हुए कहा हक 

संस्कृहतकरण के हलए अदशय जाहत स्थानीय प्रभ ुजाहतयां भी होती हैं, हजनका ऄनसुरण छोटी 

जाहतयां करती हैं। आसी पसु्तक में ईन्होंने ऄपसंस्कृहतकरण (desanskritization) की भी 

ऄवधारणा रखी ह ै जो हक महत्वपणूय योगदान ह ै परन्त ु संस्कृहतकरण की ऄवधारणा को 

जनजाहतयों में तब तक आस्तेमाल नहीं हकया जा सकता, जब तक हक खदु जनजाहतयााँ ऄपने 

अप को हकसी जाहत के स्तर पर नहीं रखती हैं। 

VIRGINIUS XAXA का लेख ‘Politics of Language, Religion and 

Identity: Tribes in India’ आस बात को स्पष्ट करता ह ै हक अहदवासी (tribe) शब्द 

का वणयन औपहनवेहशक काल की घटना ह ैईससे पहले अहदवासी समहू के वणयन का कोइ 

भी दस्तावेज ऄनपुहस्थत ह।ै औपहनवेहशक काल में ही अहदवाहसयों के हलए यह ऄवधारणा 

बनी हक वह मखु्यधारा की सभ्यता से ऄलग ह।ै जोसफ़ बारा आसमें यह बात जोड़ते हैं हक 16 

वीं शताब्दी में अहदवाहसयों को अहदम व बबयर समुदाय से संबंहधत कहा गया ह।ै ठीक ऐसा 

ही हचत्रण हहन्द ूधमय ग्रंथों में भी हकया गया ह ैऔर आस धारणा को और मजबतू करते हुए 

अहदवाहसयों को दस्य,ु दतै्य, राक्षस और हनषाद कहा गया। खाखा यहााँ यह हवमशय रखते हैं 
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हक सामाहजक मानवहवज्ञानी घयेु ने अहदवाहसयों का हहन्दओु ंकी तरह वणयन करते हुए ईन्हें 

‘हपछड़े हुए हहन्द’ू कहा था और यह ऄवधारणा बाद में भारत में अहदवाहसयों के बारे में 

सोचने की व राय बनाने की लाआन बन गइ। अगे चलकर दशे की दहक्षणपंथी राजनीहत ने आस 

सोच का बहुत ईपयोग व आस्तेमाल हकया। 

Virginius Xaxa ऄपने हवमशय में यह कहते हैं हक ऄगर अहदवाहसयों के 

प्राकृहतक धमय को हहन्द ूधमय के साथ पजूा पद्धहतयों के अधार पर जोड़ा जा रहा ह ैऔर आसी 

अधार पर ईन्हें हपछड़े हहन्द ूकहा जा रहा ह ैतो हफर यही पद्धहतयााँ ऄमेररका व ऄफ्रीका के 

अहदवाहसयों से भी हमलती जलुती हैं क्या ईन्हें भी हहन्द ूधमय से जोड़ा जायेगा? खाखा यह 

बात कहते हैं हक हसफय  धमय के अधार पर ही समानता को नहीं दखेना चाहहए बहल्क हवचार, 

भाषा, स्थानीयता और हवश्वास को भी अधार बनाना चाहहए। अहदवासी धमय और हहन्द ूधमय 

के हवचार व हवश्वास हकसी भी अधार पर एक जैसे नहीं हैं। 

Virginius Xaxa द्वारा हलहखत लेख ‘Transformation of Tribes in 

India: Terms of Discourse’ में यह बात कहते हैं हक भारतीय समाज में 400 के 

लगभग जनजातीय समहू हैं और लगभग सभी समहू पररवतयन के दौर से गजुर रह ेहैं। ऄपने आस 

लेख में Xaxa ने ‘जाहत व जनजाहत’, जनजातीय समहू को जातीय अधार पर दखेना’, 

‘संस्कृहतकरण’, ‘हहन्दकूरण’, ‘भाषा’, ‘जनजाहत व हकसान’, ‘सामाहजक ऄंतर’, ‘जनजाहत 

समहू के हलए गलत समझ का अधार’ और ‘जनजाहत एक समदुाय’ पर हवस्ततृ चचाय की ह।ै 

K.S.Singh का लेख ‘Transformation of Tribal Society Integration 

vs Assimilation’ जनजातीय समाज की सामाहजक, अहथयक व राजनैहतक पररदृश्यों की 

पड़ताल करती ह।ै जनजातीय समाज में बदलाव के ऄलग-ऄलग प्रारूप क्या हैं और 

सामाहजक स्तरीकरण का आन पर क्या व कैसे प्रभाव पड़ा ह।ै आस पर हवस्ततृ चचाय ह।ै हसंह आस 
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बात की चचाय करते हैं हक जनजाहत को वहणयत करने के परुाने तरीके में ईन्हें ऄलगाव, 

एकरूपता व ऄपने स्थानों में ठीक से ऄवहस्थत माना जाता था, जबहक नए पररदृश्य में 

(खासकर प्रशासन के दबाव में) ईन्हें अहदम, अहथयक रूप से हपछड़े और हजनका हवकास 

हकया जाना ह ैके सन्दभय में दखेा गया ह।ै 

(स)  कोलाम जनजाति में जेंडर सम्बतंिि अध्ययन व कुमारी मािा से संबतंिि 

अध्ययन का सातहत्य पुनरावलोकन। 

Pushpesh kumar का लेख ‘Gender and procreative ideologies 

among the Kolam of Maharashtra’ 2006 में प्रकाहशत हुअ था। यह ऄध्ययन 

महाराष्ट्र में नांदडे हजले के हकनवट तहसील के जवारला गााँव के कोलाम जनजाहत पर 

अधाररत ह।ै ऄपने आस ऄध्ययन में कुमार, चंद्रपरु के कोलाम, यवतमाल और अहदलाबाद 

के कोलाम में ऄंतर प्रस्ततु करते हैं। नांदडे हजले के कोलामों की नातेदारी व्यवस्था की बात 

करते हुए ‘खनू और दधू’ की ऄवधारणा पर बात करते हैं हजसका पवूय हवचार लीला दबेु 

‘बीज व खेत’ के रूप में कर चकुी हैं। कुमार एक महत्वपणूय बात यह कहते हैं हक खनू और 

दधू की मान्यता केवल हववाह की रस्मों के दौरान ही हदखाइ दतेी ह।ै आसका वास्तहवक जीवन 

पर कोइ प्रभाव नहीं पड़ता ह।ै एक स्त्री और परुुष हजनके बच्चें हैं। वो एक दसूरे से ऄलग हो 

सकते हैं। दोनों ही दसूरा हववाह कर सकते हैं। परन्त ुबच्चे हकसी के भी पास रह सकते हैं। नहीं 

तो माता या हपता के संबंधी बच्चों की हजम्मेदारी लेते हैं, क्योहक बच्चे समदुाय की धरोहर के 

रूप में माने जाते हैं। कोइ स्त्री चाह ेतो दसूरा हववाह कर सकती ह ैया नहीं। यह पणूयतः ईस स्त्री 

पर ही हनभयर करता ह।ै ईस पर सामाहजक या पाररवाररक हकसी भी तरह का कोइ दबाव नहीं 

होता ह।ै खनू की ऄवधारणा एक तरह से हपतसृत्ता को प्रदहशयत करती ह।ै चूाँहक कोलाम 

समदुाय हपतसृ्थानीय समाज ह ैऔर दसूरे हववाह के ईपरांत स्त्री का ऄपने बच्चों पर ऄहधकार 

नहीं रहता ह।ै आससे संबंहधत हववाद कोलाम समदुाय की चावड़ी पर नाइक व महाजन के 
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माध्यम से हल हकये जाते हैं। हपछले 50-60 वषों में कोलाम समदुाय के पास कुछ जमीने 

सरकार के माध्यम से अइ हैं हजसमें लड़हकयों की कोइ भी हहस्सेदारी नहीं होती है। 

कोलाम जनजाति में पर-संस्कृतिकरण और ‘कुमारी मािा’ – एक 

मानवशास्त्रीय अध्ययन नामक ऄध्ययन जो हक ऄप्रकाहशत ह।ै गुंजन तसंह द्वारा 2014 में 

एम.ए. के लघ-ुशोध के रूप में हकया गया ह।ै आस ऄध्ययन में नौ कुमारी माताओ ं का 

साक्षात्कार हलया गया ह ैव पर-संस्कृहतकरण के हसद्धांत को ऄपनाते हुए कोलाम समाज में 

हो रह ेबदलावों को समझने की कोहशश की गयी ह।ै आस परेू शोध में हहन्दकूरण के प्रभाव की 

जबरदस्त ऄनदखेी की गइ ह।ै परन्त ु मेरा शोध कोलाम जनजाति में संरचनात्मक 

रूपांिरण व ‘कुमारी मािा’ आस शोध का ही हवस्तार ह,ै आसहलये एम.ए. के दौरान मेरे द्वारा 

हकये गए शोध से महत्वपणूय फोटो व सामग्री का ईपयोग आस शोध में भी हकया गया ह।ै 

डॉ सुनीिा शमात व अमरेन्द्र तकशोर की पसु्तक ‘ये अनब्याही मािाए’ँ ईन 

महहलाओ ं पर अधाररत ह ै जो यौन शोषण व धोखे का हशकार हुइ हैं और ऄपने 

जीहवकोपाजयन के हलए संघषयरत हैं। यह कहानी ईन अहदवासी महहलाओ ं की ह,ै हजन्हें 

असानी से यौन शोषण का हशकार बनाया गया। यह हववरण ईड़ीसा राज्य पर केहन्द्रत ह,ै 

हजसमें एक समहू के द्वारा साक्षात्कार हकये गए हैं और सैम्पहलंग के हलए स्नोबाल हवहध के 

साथ-साथ वहां के गैर सरकारी संगठनों (NGO) की मदद ली गइ ह।ै परन्त ुआस पसु्तक में 

हकसी भी तरह से सामाहजक संरचना, संरचनात्मक रूपांतरण, अहथयक व राजनैहतक पहलओु 

पर हवचार नहीं हकया गया ह ैन ही अहदवासी समाजों का दसूरे समाज के साथ संपकय  से अने 

वाले बदलावों पर बात की गइ ह।ै 

अनुजा अग्रवाल द्वारा पसु्तक ‘chaste wives and prostitute sisters: 

patriarchy and prostitution among the Bedias of India’ एक 
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मानववैज्ञाहनक ऄध्ययन है। हजसमें मध्य प्रदशे की बेहड़या जनजाहत में वेश्यावहृत व ऄपराध 

पर हवस्ततृ ऄध्ययन ह।ै आस पसु्तक की शोध प्रहवहध महत्वपणूय ह ैव यह ऄध्ययन एक तरह 

का एथनोंग्राहफकल ऄध्ययन ह।ै 

नीिा लोिा द्वारा पसु्तक ‘status of tribal women’ राजस्थान के अहदवासी 

महहलाओ ं की हस्थहत और सामाहजक स्तर पर हकया गया ऄध्ययन ह।ै नीता लोधा ने 

महहलाओ ंकी हस्थहत के अंकलन के हलए कुछ सचूक बनाये हैं जैसे जनसाँख्या, हलंगानपुात, 

साक्षरता, काम में भागीदारी, माततृ्व व्यवहार, जीवन प्रत्याशा, हववाह की ईम्र अहद। आस 

पसु्तक में महहलाओ ंके साथ हकसी भी तरह के यौन शोषण की चचाय नहीं की गइ ह ैपरन्तु 

दसूरा ऄध्याय ‘साहहत्य पनुरावलोकन’ बहुत महत्वपणूय ऄध्याय ह ै हजसमें साहहत्य 

पनुरावलोकन कैसे हकया जाये हक जानकारी हमें हमलती है। जो मेरे शोध के हलए बहुत ही 

महत्वपणूय ह।ै 

डॉ अरुण कुमारी तसंह द्वारा पसु्तक ‘जनजािीय समाज में तस्त्रयाँ’ एक 

मानववैज्ञाहनक ऄध्ययन ह ैहजसमें कुचबंहदया जनजाहत में महहलाओ ंकी हस्थहत का ऄध्ययन 

हकया गया ह।ै कुचबंहदयााँ जनजाहत पररवतयन व संस्कृहतकरण के कारण जाहत व्यवस्था में 

शाहमल हो गयीं ह,ै हजसे घयेु ‘हपछड़े हहन्द’ू कहते हैं। कुचबंहदयााँ खदु को ऄब राजपतूों की 

ईत्पहत्त बताते हैं। संस्कृहतकरण व हहन्दकूरण के कारण महहलाओ ं पर पड़ रह े प्रभावों का 

ऄध्ययन हकया गया ह।ै परन्त ुहकसी जनजाहत का दसूरे समाज से संपकय  के कारण महहलाओ ं

के साथ यौन शोषण का कोइ ऄध्ययन नहीं हकया गया ह।ै 

सररिा सहाय द्वारा हलहखत पसु्तक ‘tribal women in the new profile’ एक 

मानववैज्ञाहनक तलुनात्मक ऄध्ययन ह ै हजसमें रांची के अहदवासी व गैर अहदवासी 

महहलाओ ंका तुलनात्मक ऄध्ययन हकया गया ह।ै आसमें अय के हलए काम करने वाली 
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महहलाओ ंका ऄध्ययन ह ैसाथ ही दसूरे समाज के साथ संपकय  के कारण हपतसृत्ता के स्वरूप 

की भी चचाय की गइ ह।ै 

संस्कृहतकरण की पररभाषा जाहतयों के हलए ईपयिु ह ैपरन्तु जनजाहतयों के संदभय में 

आसके साथ हहन्दकूरण का हसद्धांत ऄहधक ईपयिु ह,ै हजसे जनजातीय सन्दभय में संस्कृहतकरण 

के एक कदम पीछे का स्तर माना जा सकता है। हजसमें जनजातीय समाज ऄपनी मान्यताओ ं

के साथ ही संपकय  समदुाय की मान्यताओ ंको ऄपनाता ह।ै ऄहधकतर जनजाहतयों का संपकय  

हहन्द ूसमदुाय से ह ैआसहलए हहन्द ूमान्यताओ ंका प्रभाव आन पर ज्यादा रहा ह।ै 

ईपरोि पसु्तकों में कोलाम जनजाहत में हहन्द ूमान्यताओ ंका प्रभाव व महहलाओ ंपर 

प्रभाव को नहीं दशायया गया ह ैजो हक मेरे शोध का कें द्र हबंद ुह।ै  

1.2 अध्ययन के्षत्र 

महाराष्ट्र  भारत का एक राज्य ह,ै जो भारत के दहक्षण मध्य में हस्थत ह।ै आसकी हगनती 

भारत के सबसे धनी राज्यों में की जाती ह।ै आसकी राजधानी मुंबइ ह,ै जो भारत का सबसे बड़ा 

शहर ह ैऔर दशे की अहथयक राजधानी के रूप में भी जाना जाता ह।ै  

यवतमाल, महाराष्ट्र राज्य के ईत्तर पवूी के्षत्र में हस्थत एक छोटा सा शहर ह।ै समदु्र 

सतह से लगभग 1460 फीट की उाँ चाइ पर हस्थत यह शहर हवदभय क्षेत्र में अता ह ैऔर 

चंद्रपरु, वधाय, वाहशम, हहगंोली, नांदड़े, ऄमरावती और अन्ध्र प्रदशे के ऄहदलाबाद हजलों से 

हघरा हुअ ह।ै यवतमाल का नाम यवत और माल से हमलकर बना है, जहााँ मराठी में यवत का 

ऄथय पवयत और माल का ऄथय लाआन या पंहि ह।ै यवतमाल हजले में कुल 14 तालकेु 

(बाभलूगांव, कंवल, रालेगांव, नेर, दारव्हा, हदग्रस, पसुद, महागांव, ईमरखेड़, अवी, 

घाटनजी, केलापरु, मारेगांव, झरी-जामनी और वणी) हैं। 

http://hi.wikipedia.org/wiki/%E0%A4%AD%E0%A4%BE%E0%A4%B0%E0%A4%A4
http://hi.wikipedia.org/wiki/%E0%A4%B0%E0%A4%BE%E0%A4%9C%E0%A5%8D%E0%A4%AF
http://hi.wikipedia.org/wiki/%E0%A4%AE%E0%A5%81%E0%A4%82%E0%A4%AC%E0%A4%88
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Figure 1महाराष्ट्र का मानचित्र 

यह ऄध्ययन यवतमाल हजले के झरी-जामनी तालकुा में रहने वाले कोलाम 

अहदवाहसयों पर कें हद्रत ह।ै झरी-जामनी को 1997 में तालकुा का दजाय प्राप्त हुअ ह।ै हजसमें 

56 ग्राम पंचायत एवं 122 गााँव हैं। परेू झरी-जामनी तालकेु में केवल एक हडग्री कॉलेज ह।ै 

मारेगांव तालकुा में भी 56 ग्राम पंचायत हैं, हजसमें 97 गााँव हैं। 
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Figure 2 यवतमाल का मानचित्र 

महाराष्ट्र में मखु्य रूप से तीन ‘हवशेष रूप से कमजोर अहदवासी समहू’ (PVTG) 

हैं, जो हक कटकरी, कोलाम व माररया गोण्ड हैं, हजनकी जनसंख्या 2001 में 4,08,668 थी। 

कोलाम अहदवासी मखु्य रूप से यवतमाल, चंद्रपरु व ऄहदलाबाद हजले में हनवास करते हैं। 

आसमें से कोलाम अहदवाहसयों की जनसंख्या 2001 में 1,73,646 थी। जो हक 2011 में 

बढ़कर 1,94,671 हो गइ ह।ै यवतमाल तालकुा में कोलाम अहदवाहसयों की संख्या सबसे 

ज्यादा ह।ै 

मेरा ऄध्ययन झरी-जामनी तहसील से 15 हकलोमीटर  दरू वाढोनाबंदी व डुमकी पोड 

पर ह।ै वाढोनाबंदी की कुल अबादी करीब एक हज़ार ह।ै आस गााँव में मखु्य रूप से कुनबी, 

बंजारा, गोंड, परधान, गोवारी और कोलाम रहते हैं। डुमकी पोड पर केवल कोलाम रहते हैं। 

हजनकी संख्या करीब एक सौ ह।ै डुमकी पोड पर लगभग 19-20 पररवार हैं। वाढोनाबंदी के 
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ऄंतगयत गााँव से करीब 2 हकलोमीटर दरू डुमकी पोड हस्थत ह।ै गााँव के कइ बजुगुय लोगो से 

बातचीत से ये पता चला हक यहााँ पर करीब 60-70 साल पहले केवल कोलाम समदुाय के 

लोग ही रहा करते थे, हफर बंजारा समदुाय गााँव में रहने के हलए अ गया। बाद में गोंड, 

गोवारी, कुनबी भी अ गए। गााँव में कइ बंजारा लोगों से बातचीत करने पर पता चला हक 

ईनके दादा या हपता आस गााँव में रहने के हलए अये थे और यहीं बस गए। वाढोनाबंदी गााँव में 

सबसे पहले बंजारा समदुाय के 60-70 घर हैं। ईसके बाद कोलाम समदुाय के 135 घर हैं 

अगे चलने पर गोंड के 10 घर, गोवारी के 6 घर, कुनबी के 2 घर और परधान के 5 घर हैं। 

गााँव की जमींन का बड़ा हहस्सा बंजारा समदुाय के पास ह ैऔर कइ बंजारा पररवारों ने 

सरकारी जमीनो का ऄहतिमण हकया हुअ ह।ै  

आस गााँव में दसवीं तक का स्कूल ह,ै कक्षा एक से लेकर सात तक हजला पररषद का 

स्कूल ह ैऔर कक्षा अठ से दसवीं तक साकेत संस्था का हनजी हवद्यालय ह।ै हजसमें गााँव के 

ऄलावा ऄगल-बगल के गााँव से भी बच्चे अते हैं। 

वाढोना गााँव में दो कुएं हैं। एक कुअाँ गााँव की शरुुअत में ही बंजारा समाज के आलाके 

में ह,ै हजसका आस्तेमाल केवल बंजारा समदुाय ही करता ह।ै आस कुएं से बंजारा समदुाय हसचाइ 

की व्यवस्था करता ह।ै परन्त ुपीने के हलए आस पानी का आस्तेमाल नहीं हकया जाता ह।ै दसूरा 

कुअाँ गााँव के ऄंत में ह,ै हजसका ईपयोग शेष गााँव के लोगों के द्वारा हकया जाता है। 

1.3 शोि प्रतवति 

शोध में मानवहवज्ञानी व नारीवादी दृहष्टकोण से प्राथहमक एवं हद्वतीयक स्रोतों का 

प्रयोग हकया गया ह।ै मानवहवज्ञान में क्षेत्र-कायय ऄहत महत्वपणूय होता ह।ै आसहलए क्षेत्र-कायय 

का प्रयोग करते हुये, नारीवादी नज़ररये से वैयहिक ऄध्ययन आस शोध का कें द्र हबन्द ु ह।ै 

हजसमें ऄवलोकन व साक्षात्कार मखु्य शोध ईपकरण हैं। अहदवासी समदुायों में हलहखत 
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आहतहास का लगभग ऄभाव होता ह ैऔर कोलामी बोली में ऄभी तक मझेु एक भी हलहखत 

दस्तावेज नहीं हमल पाया ह।ै आसहलए लोक कथाओ,ं कहाहनयों, गीतों अहद से ऐहतहाहसक 

तथ्यों को समझने की कोहशश की गइ ह।ै 

सैंपहलंग यहूनवसय से हलए गए लोगों का एक ऄंश होता ह।ै आस प्रहवहध से ईन स्थानों 

और ईन लोगों से हमलने की कोहशश की गइ है, हजससे हवषय से संबंहधत समस्या और ईसके 

कारणों को समझा जा सके। सैंपहलंग की महत्वपणूय प्रहवहध स्नोबॉल का प्रयोग हकया गया ह।ै 

लोगों से बातचीत करते हुये यह जानने का प्रयास हकया गया ह ै हक हकन-हकन स्थानों पर 

कुमारी माताएाँ हैं व ईन तक कैसे पहुाँचा जा सकता ह।ै मैंने क्षेत्र में जाने से पहले कम से कम 

10 कुमारी माताओ ंका साक्षात्कार लेने की योजना बनाइ थी। लेहकन झरी-जामनी जाने के 

बाद और कइ लोगो से बातचीत के बाद यह तय हकया हक  वाढोना बंदी नामक गााँव में रहकर 

ही यह ऄध्ययन हकया जायेगा। वाढोना बंदी गााँव को चनुने का मखु्य कारण यह था हक 

बाढोना बंदी गााँव में कइ ऄन्य समदुाय रहते हैं हजसमें कोलामों की संख्या सबसे ज्यादा ह।ै 

साथ आस आस गााँव में बंजारा समदुाय ‘एक प्रभतु्वशाली जाहत’ के रूप में ह।ै यहााँ पर  दो 

कोलाम पररवारों ने आसाइ धमय को ऄपना हलया ह।ै आस गााँव से ही सम्बंहधत लेहकन दो 

हकलोमीटर की दरूी पर कोलाम पोड़ ह।ै हजससे गााँव व पोड़ में ऄंतर स्पष्ट रूप से समझा जा 

सके। आस गााँव में ही अठ कुमारी माता होने की बात मालमू पड़ी थी। आस गााँव में ऄध्ययन 

करने का यह सबसे महत्वपणूय कारण था। अठ कुमारी माताओ ंमें से मेरा साक्षात्कार चार 

महहलाओ ंसे हुअ। बाकी की महहलाएं गााँव में नहीं रह रही थीं। पहली बार गााँव जाने पर 12 

हदन रुकना हुअ, हजसमें से हसफय  दो कुमारी माताओ ं से बात हो पाइ। बाकी दो हमलने में 

अनाकानी कर रहीं थीं। एक कुमारी माता के हपता आस बात के हलए हबलकुल भी राजी नहीं 

थे हक मैं ईससे बात करंू। ऄपने दसूरे दौरे में काफी प्रयास के बाद ईनसे बात हुइ। लेहकन 

ऄन्य जगहों पर मखु्य समस्या कुमारी माताओ ं से बातचीत करने में ही हुयी। आस गााँव के 
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ऄलावा ऄन्य स्थानों पर आन महहलाओ ंसे बातचीत नहीं हो पाइ, क्योंहक कुमारी माता कह े

जाने से महहलाएाँ बहुत गसु्से में थीं। हनमनी नामक गााँव में एक कुमारी माता से बात करने गइ 

तो वह बहुत िोहधत हुयी। माथाजुयन गााँव में भी दो कुमारी माताओ ंने हमलने से आनकार कर 

हदया। 

कोलाम समदुाय की महहलाओ ंव परुुषों से सामहूहक व साक्षात्कार के माध्यम से यह 

समझने का प्रयास हकया गया हक ईनके समाज में हकस तरह के बदलाव हो रह ेहैं हजन्हें वे 

समझ रह ेहैं। आस बदलावों को वे हकस रूप में ले रह ेहैं। आस क्षेत्र में काययरत कुछ सामाहजक 

संगठनों के प्रहतहनहधयों से बातचीत करने का प्रयास हकया गया जो हक कुमारी माता 

पररघटना को संज्ञान में लेते हुए काम कर रह ेहैं। लेहकन कुछ लोगों से ऄनौपचाररक रूप से 

बातचीत हुइ, परन्त ुऔपचाररक रूप से हकसी से भी बात नहीं हो पाइ।  

आस शोध के हलए नागपरु हस्थत भारतीय मानवहवज्ञान सवेक्षण (anthropological 

survey of india), नागपरु यहूनवहसयटी और ICPR के पसु्तकालय में ईपहस्थत हवषय से 

संबंहधत महत्वपणूय पसु्तकों का ऄध्ययन हकया गया ह।ै 

शोध का स्वरूप गणुात्मक ह ैक्योंहक आसमें लोगों के ऄनभुव व नजररये को जानने का 

प्रयत्न हकया गया ह ैव  हजसकी सहायता से शोध के हवषय को व्याख्याहयत हकया गया ह।ै 

शोध को और बेहतर करने के हलए ऄन्य प्रहवहधयों जैसे छाया-हचत्रण, ऑहडयो 

ररकॉहडिंग व वीहडयो ररकॉहडिंग का ईपयोग हकया गया ह।ै 

मैंने कइ चचायओ ंके बाद ऄपने मखु्य सचूनादाता के रूप में सयूयभान बापरुाव मडावी 

और रामराव अत्राम को चनुा ह।ै मैंने यह तय हकया था हक मेरे सचूनादाता की ईम्र करीब 50 

के अस-पास हो और जो गााँव में रहते हों। हजसके कारण कोलाम समाज में बदलाव को कम 

से कम दो पीहढ़यों के स्तर पर समझा जा सके। मेरे दोनों ही सचूनादाता आसाइ धमय ऄपना चकेु 
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थे, ईनका ऄपने ही समाज को दखेने का नजररया थोडा अलोचनात्मक भी था। आसहलए 

ईन्होंने रीहत-ररवाजों को बारीकी से बताया व समझाया।  

मेरे ऄध्ययन का मखु्य अधार कोलाम जनजाहत में हो रह े पररवतयन, हहन्दकूरण व 

महहलाओ ंकी बदलती हस्थहतयों का दस्तावेजीकरण करना ह।ै 

1.4 शोि प्रश्न 

हपछले कुछ सालों से कोलाम जनजाहत में कुमारी माता की पररघटना सामने अयी ह।ै 

हजस हवशेष धारणा के साथ कुमारी माता का नाम हदया गया ह,ै वह धारणा आनकी  ऄपनी 

सामाहजक-सांस्कृहतक पषृ्ठभहूम की न होकर, हकसी हवहशष्ट सामाहजक-सांस्कृहतक धारणा की 

ह।ै यह दखेना महत्वपणूय ह ैहक कुमारी माता की पररघटना ईसी हहन्दकूरण व संस्कृहतकरण का 

प्रमखु लक्षण ह,ै हजसके जररये वो ऄपनी संस्कृहत से हवस्थाहपत हो रह ेहैं या आनके कुछ और 

ऄंतहनयहहत कारण हैं। 

 कोलाम जनजाहत में हहन्दकूरण व संस्कृहतकरण की प्रहिया व प्रभाव क्या हैं? 

 कोलाम समदुाय में सामाहजक बदलाव का महहलाओ ंपर हकस प्रकार का प्रभाव पड़ 

रहा ह?ै 

 कोलाम जनजाहत में ‘कुमारी माता’ की पररघटना के कारण क्या हैं?  

1.5 शोि उदे्दश्य 

 कोलाम समाज की अहथयक व्यवस्था में बदलाव के प्रभाव को समझना। 

 कोलाम समाज में सांस्कृहतक व धाहमयक हवश्वासों पर हहन्दकूरण के प्रभाव को 

समझना। 
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 कोलाम महहलाओ ं पर हहन्दकूरण का प्रभाव और ‘कुमारी माता’ के संघषय व 

जीवनयापन का ऄध्ययन। 

1.6 अध्याय तवभाजन 

शोध हवषय के अधार पर ऄध्यायों को पांच भागों में बांटा गया हैं, ईससे पहले 

भहूमका में परेु शोध का पररचय दतेे हुए साहहत्य पनुरावलोकन हकया गया ह ैईसके बाद शोध 

प्रश्न, शोध के ईद्दशे्य, ऄध्ययन क्षेत्र का पररचय, शोध प्रहवहध तथा शोध की सीमाओ ंपर 

चचाय की गइ हैं।  

पहला ऄध्याय– कोलाम जनजाति एक पररचय हैं हजसमें बहुत ही संके्षप में 

कोलाम जनजाहत के सामाहजक संरचना, रीती-ररवाज़, त्यौहार, धाहमयक हवश्वास, राजनैहतक 

संस्था तथा ऄन्य सामाहजक संस्थाओ ंका पररचय हदया गया ह।ै 

दसूरा ऄध्याय- कोलाम जनजाति में सामातजक रूपांिरण: तवतवि आयाम ह।ै 

आस ऄध्याय में कोलाम समाज में हो रह े अहथयक, सामाहजक, सांस्कृहतक, राजनैहतक 

बदलाओ ंपर हवस्ततृ चचाय की गइ हैं। हजसमें स्त्री-परुुष संबंधों में हो रह ेपररवतयन के कारणों के 

दखेने की कोहशश की गइ हैं। स्कूल व अश्रम शाला की भहूमका, जनसंचार माध्यमों व 

हहन्दकूरण और संस्कृहतकरण के प्रभावों को समझने का प्रयास हकया गया हैं।  

तीसरा ऄध्याय- कोलाम जनजाति में सामातजक रूपांिरण का मतहलाओ ंपर 

प्रभाव ह ैआस ऄध्याय में कोलाम महहलाओ ंपर पड़ रह ेप्रभावों को संपहत्त के ऄहधकार में 

कमी, श्रम हवभाजन में पररवतयन एवं गहतशीलता, दहजे में वहृद्ध, वध ूमलू्य की समाहप्त, हववाह 

पर पाररवाररक हनयंत्रण में वहृद्ध, तलाक़ में कमी अहद के संदभय में समझने का प्रयास हकया 

गया हैं। आसी ऄध्याय में कुमारी का माता नामक पररघटना के बारे में एक छोटा पररचय हदया 

गया हैं। 
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चौथा ऄध्याय- कोलाम जनजाति में कुमारी मािा पररघटना: केस स्टडी ह।ै 

हजसमें चार कुमारी माताओ ंसे साक्षात्कार के अधार पर ईनके जीवन का वणयन हकया गया 

ह।ै  

पाचवां ऄध्याय- कुमारी मािा बनने के प्रमुख कारण एवं जीवन संघषत ह ै आस 

ऄध्याय में कोलाम समाज में कुमारी माताओ ंके बनने के कारणों पर बातचीत की गइ हैं। 

कुमारी माता के रूप में पहचान के बाद ईनके जीवन में हकस तरह के बदलाव अते हैं तथा 

ऄपना जीवन को वो कैसे दखेती हैं , कैसे जीती ह ै,ईनके सामाहजक संघषय क्या ह ैअहद को 

जानने की कोहशश की गइ हैं।  

ऄंत में सभी ऄध्यायों को हमलाकर ईनका हनष्ट्कषय हलखा गया हैं। ईसके बाद पररहशष्ट 

व संदभय ग्रन्थ की सचूी दी गइ ह।ै   

1.7 शोि की सीमाए ं

शोध से संबंहधत प्रमखु सीमा कोलाम जनजाहत पर ईपलब्ध सीहमत ऄध्ययन की 

रही, साथ ही भाषा की समस्या थी। कोलामी बोली से ऄपररहचत होने के चलते, मैं हहन्दी में 

ही बात कर पाइ। हजसके चलते बजुगुय महहलाओ ंसे बातचीत में ऄसहुवधा हुइ। मेरा ऄध्ययन 

क्षेत्र पहाड़ी आलाके में था, जहााँ यातायात की सहुवधा न होने के चलते हकसी न हकसी से 

यातायात के हलए सहायता लेनी पड़ती थी, हजसके कारण कइ स्थानों पर जाना नहीं हो पाया। 

शोध की मखु्य सीमा ‘कुमारी माताओ’ं से सीहमत बातचीत रही ह।ै ऄपनी तरफ से परूी 

कोहशश करने के बावजदू केवल चार कुमारी माताओ ं से ही बातचीत हो पाइ। यह भी 

आसहलए संभव हो पाया, क्योंहक एक ही गााँव में रहते हुए लगातार हमलने की कोहशश की गइ। 

शोध की सीमाओ ंमें सीहमत अहथयक संसाधन भी एक प्रमखु कारण ह।ै हजसके चलते बार-

बार आस आलाके में जाना संभव नहीं हो पाया। सीहमत अहथयक संसाधन के चलते ही कुछ 
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महत्वपणूय पसु्तकालयों में भी जाना नहीं हो पाया। आन सीमाओ ंमें ही शोध को महत्वपणूय 

बनाने की कोहशश की गइ ह।ै 

1.8 के्षत्र अनुभव (आत्मतभज्ञान) 

शोध से संबंहधत के्षत्र झरी-जामनी में तमाम तरह के ऄनभुव हुए। के्षत्र में लोगो से 

आतनी सहायता हमली और लोगो से ऄच्छी तरह से बातचीत हुइ हक बार-बार ऐसा लग रहा 

था हक आस हवषय पर भहवष्ट्य में भी काम करना चाहहए। लेहकन मेरे शोध हवषय के कें द्र हबंद ु

कुमारी माताओ ंसे बातचीत करने में हजस तरह के ऄनभुव हुए, ईसमें लग रहा था हक आस 

हवषय पर ऄब अगे मैं कोइ काम नहीं करुाँ गी। ऐसा आसहलए लग रहा था हक आन महहलाओ ं

को वैसे भी ऄपने गााँव-समाज में हाहशये की हजन्दगी जीनी पड़ती हैं। ऐसे में मेरे द्वारा ईस गााँव 

में जाकर ईनसे बात करना ईनकी हस्थहत को और भी खराब बना रहा था। मैं ईस गााँव में कुछ 

हदन रही भी और गााँव के लोगो से ऄच्छे सम्बन्ध भी बने, परन्त ु मेरी पहचान एक बाहरी 

व्यहि के रूप में ही रही। खासकर जब भी मैं कुमारी माताओ ंसे हमलने का प्रयास करती थी, 

लोगो की चेतना में स्वतः ये बात अ जाती थी हक मैं कुमारी माताओ ंसे बात करने ही अयी 

ह ाँ। मैंन ेगााँव में यह स्पष्ट रूप से कहा था हक मैं कोलाम समाज और ईनमें व्याप्त समस्याओ ंपर 

शोध कर रही ह ाँ और आसी िम में मैं रोज शाम को हकसी न हकसी कोलाम पररवार के घर में 

घंटों बैठकर बातचीत करती थी ताहक हकसी हदन मैं कुमारी माताओ ंसे बात करंू तो हकसी 

को कोइ अपहत्त न हो। एक शाम जब मैं एक महहला के घर पर बात करने गइ तो ईसने ऄपनी 

हजंदगी में जो कुछ हुअ, ईसको हवस्तार से बताया और ईसने रात का खाना वहीं खान ेके 

हलए कहा। लेहकन बगल के घर से दो तीन बार एक महहला अकर ईससे कुछ कह के चली 

जा रही थी। ईसन ेबताया हक घर के ऄगल बगल के लोग बहुत गसु्सा कर रह ेहैं हक मैं ईससे 

क्यों हमलने अइ ह ाँ। ईसने यह भी कहा हक जब से मैं गााँव में अइ ह ाँ। तभी से लोग गााँव की 

कुमारी माताओ ंको कह रह ेहैं हक ईनकी वजह से गााँव की आतनी बदनामी हो चकुी ह ै हक 
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ऄब बाहर के लोग भी अ रह ेहैं। लगभग सभी कुमारी माताओ ंसे बात करने में बहुत समस्या 

का सामना करना पड़ा। आस गााँव में सबसे कम ईम्र की एक कुमारी माता से बातचीत के दौरान 

और बाद में भी मैं यह लगातार सोच रही थी हक आस लड़की का हजि मैं करू या नहीं। 

क्योंहक मेरे माध्यम से ईसकी हस्थहत सावयजहनक हो जाने की एक सम्भावना होती और ईसके 

हपता ने मझुसे ऄपना डर पहले ही व्यि कर हदया था हक वह आसकी शादी कर देंगे। लेहकन 

एक बार बदनामी हो जाएगी तो शादी में महुश्कल हो जाएगी। आसी तरह गााँव से सात 

हकलोमीटर दरू एक गााँव हनमनी में जब एक कुमारी माता से बात करने गयी तो वह एकदम स े

गसु्से में अ गइ और कहने लगी हक ‘ क्या कुमारी माता, कुमारी माता लगा रखा हैं मैं कोई 

कुमारी माता नहीं ह ूँ, जाओ अपना काम करो मझेु कोई बात नहीं करनी हैं’। ये महहलाएं 

कुमारी माताएं कह ेजाने से बहुत हखन्न हैं। उपर से मेरे द्वारा ईनसे बात करना ईनके गसु्से को 

और बढ़ा रहा था। हफर भी कुछ महहलाओ ंसे मेरे ऄच्छे सम्बन्ध बने और ईन्होंने ऄपने बारे 

में हवस्तार से बताया, हजसका वणयन ऄध्याय चार में हकया गया ह।ै आनकी तरह, मैं खदु आनको 

‘कुमारी माता’ नहीं बहल्क एक नागररक मानती ह ाँ। 


